Dopis papeze Frantiska o uloze literatury ve formaci

1. Pavodné jsem napsal nadpis, ktery se tykal knézské formace, ale pozdéji jsem si uvédomil,
Ze podobné véci lze Tici o formaci vSech pastoracnich pracovniki i vSech kiestanti. Mam na mysli
hodnotu ¢etby romént a poezie na cesté osobniho zrani.

2. Casto se v prazdninové nudg, v horku a osamélosti nékterych opusténych ¢tvrti stava pravée
nalezeni dobré knihy odzou, ktera nas vzdaluje od jinych mozZnosti, jeZ by nam neprospély. Jsou také
chvile inavy, hnévu, zklamani a netspéchu, a kdyZ nemtizZeme najit klid v dusi ani v modlitbé, dobra
kniha ndm pomtiZe alesporni preckat boufi, nezZ se ndm podaii ziskat trochu vice pokoje. A mozZna, Ze
tato Cetba nam otevie nové vnitini prostory, které nam pomohou vyhnout se tomu, abychom byli
uvéznéni v nékolika malo nutkavych myslenkach, které nas netiprosné sviraji. Pfed vSudypritomnosti
meédii, socialnich siti, mobilnich telefonti a dalSich zafizeni to byla Casta zkuSenost, a kdo ji zazil, vi,
o ¢em mluvim. Neni to nic prekonaného.

3. Na rozdil od audiovizualnich médii, kde je produkt ucelenéjSi a prostor a Cas na
,obohaceni“ vypravéni nebo jeho interpretaci je obvykle omezen, je ¢tenar pfi ¢teni knihy mnohem
aktivnéjsi. Dilo urcitym zptisobem dotvari, umociuje ho svou predstavivosti, vytvari si svét, vyuziva
svych schopnosti, své paméti, svych snti, svého vlastniho ptibéhu plného dramat a symboliky, a tak
vznika dilo zcela odliSné od toho, které autor zamyslel napsat. Literarni dilo je tak Zivym a stale
plodnym textem, ktery je schopen znovu promlouvat mnoha zptlisoby a vytvaret originalni syntézu
s kaZzdym Ctenafem, s nimzZ se setka. Pri Cetb€ je Ctenar obohacen tim, co dostava od autora, coZ mu
zarovel umoZiiuje rozvijet bohatstvi vlastni osobnosti, takZe kazdé nové prectené dilo obnovuje
a rozSituje jeho osobni vesmir.

4. To mé privadi k velmi pozitivhimu hodnoceni skutecnosti, Ze alespoii v nékterych
seminarich se dari prekonavat posedlost obrazovkami — a také jedovatymi, povrchnimi a nasilnymi
fake news — a je vénovan Cas literature, chvilim klidného a svobodného ¢teni, povidani si o téchto
knihach, novych ¢i starych, které nam stale maji co Fici. Celkové vSak musime s litosti konstatovat,
Ze ve vzdélavani téch, kdo jsou na cesté k zasvécené sluzbé, neni v soucasné dobé vénovana literature
odpovidajici pozornost. Mnohdy je totiZ literatura povaZovana za formu zabavy, tedy za druhorady
projev kultury, ktery nepatfi na cestu ptipravy, a tedy do konkrétni pastoracni zkuSenosti budoucich
knéZi. AZ na nékteré vyjimky je pozornost vénovana literatufe povaZovana za néco nepodstatného.
V této souvislosti bych rad konstatoval, Ze tento pristup neni dobry. Je pricinou jisté formy vazného
intelektudlniho a duchovniho ochuzeni budoucich knéZi, ktefi jsou tak zbaveni privilegovaného
pristupu, pravé prostfednictvim literatury, k jadru lidské kultury a presnéji k jadru lidské bytosti.

5. Timto dopisem si pteji navrhnout radikalni zménu pristupu, pokud jde o velkou pozornost,
kterou je tfeba vénovat literature v souvislosti s formaci kandidatti knézstvi. V tomto ohledu povazuji
za velmi vystizna slova jednoho teologa:

,Literatura [...] vyvéra z ¢lovéka v tom, co je v ném zcela nezrusSitelné — v jeho tajemstvi [...].
Je Zivotem, ktery si uvédomuje sdm sebe, kdyZ dosahne plnosti vyjadieni, pfiCemz se dovolava vSech
prostredki jazyka.“!

6. Literatura tedy tak ¢i onak souvisi s tim, po ¢em kazdy z nas v Zivoté touzi, protoZe vstupuje
do divérného vztahu s nasi konkrétni existenci, s jejimi bytostnymi napétimi, touhami a vyznamy.

7. To jsem se naucil v mladi se svymi studenty. V letech 1964—1965, kdy mi bylo 28 let, jsem
ucil literaturu na jezuitské Skole v Santa Fe. UCcil jsem posledni dva rocniky stfedni Skoly a musel
jsem se postarat, aby si moji Zaci prostudovali El Cida. Studenttim se ale nelibil. Chtéli ¢ist Garciu
Lorcu. Tak jsem se rozhodl, Ze se budou El Cida ucit doma, a pri hodinach budu probirat autory, které
maji studenti nejradéji. Samozfejmé chtéli Cist soucasna literarni dila. Ale jak Cetli ta dila, ktera je
v danou chvili zaujala, ziskavali obecnéjsi vkus pro literaturu a poezii, a pak presli k dalSim autortim.

1 R. Latourelle, Letteratura, in R. Latourelle — R. Fisichella, Dizionario di Teologia Fondamentale, Assisi (PG) 1990,
s. 631.



Nakonec naSe srdce vzdy hleda néco vic a kazdy si v literatufe najde svou vlastni cestu.? Ja napfiklad
miluji tragické autory, protoZe jejich dila jsme vSichni mohli pocit'ovat jako sva vlastni, jako vyjadreni
nasich vlastnich dramat. Placeme nad osudem postav, placeme v hloubi dusSe nad sebou samymi a nad
svou prazdnotou, svymi nedostatky, svou osamélosti. Samozrejmé po vas nechci, abyste Cetli totéz,
co jsem Cetl ja. KazZdy si najde takové knihy, které promlouvaji k jeho vlastnimu Zivotu a stanou se
skutecnymi spolecniky na jeho cesté. Neni nic kontraproduktivnéjSiho nez Cist néco z povinnosti,
vynakladat znacné usili jen proto, Ze jini fekli, Ze je to nezbytné. Ne, Cetbu si musime vybirat
s otevienosti, udivem, flexibilitou, mame si nechat poradit, ale také se snaZit upfimné najit to, co
v kazdém okamZiku svého Zivota potfebujeme.

Vira a kultura

8. Navic pro véficiho ¢lovéka, ktery chce upfimné navazat dialog s kulturou své doby nebo
prosté s Zivotem konkrétnich lidi, se literatura stava nepostradatelnou. Druhy vatikansky koncil
opravnéneé tvrdi, Ze , literatura a uméni [...] se snaZzi vyjddrit vlastni podstatu ¢lovéka“ a ,,osvétlit jeho
bidu i radosti, potfeby i schopnosti“.® Literatura si totiZ bere priklad z kaZdodennosti Zivota, jeho
vasni a skutecnych udalosti, jako jsou ,jednani, prace, laska, smrt a vSechny ubohé véci, které
napliiuji Zivot“.*

9. Jak mtizeme proniknout k jadru starovékych i novych kultur, kdyZ nezname, odmitame
a/nebo zamlcujeme jejich symboly, poselstvi, vytvory a vypravéni, jimiz zachytily a chtély odkryvat
promlouvat k srdcim lidi, kdyZ nezname, odsouvame nebo nedocefiujeme ,ta slova®, jimiZ chtéli
projevit, a pro€ ne, odhalit drama svého Ziti a citéni prostfednictvim romanti a basni?

10. Cirkevni misie se mohly rozvinout v celé své krase, svéZesti a novosti pri setkani s riznymi
kulturami — mnohdy diky literatufe —, v nichZ zakofenily, aniZ by se baly vystavit se nebezpeci
a vytéZit to nejlepsi z toho, co nasly. Je to postoj, ktery ji osvobodil od pokuSeni ohluSujiciho
a fundamentalistického solipsismu, ktery spociva v presvédceni, Ze urcitda kulturné-historicka
»gramatika“ ma schopnost vyjadfit veSkeré bohatstvi a hloubku evangelia.> Mnoha proroctvi zkazy,
ktera se dnes snazi zasit zoufalstvi, maji kofeny pravé v tomto aspektu. Kontakt s riznymi literarnimi
a gramatickymi styly vZdy umozZni prohloubit polyfonii Zjeveni, aniZ by ji redukoval nebo ochudil
o vlastni historické poZadavky ¢i mentalni struktury.

11. Neni tedy nahodou, Ze napiiklad rané kiestanstvi dobfe vnimalo potfebu blizké
konfrontace s tehdejsi klasickou kulturou. Jeden otec vychodni cirkve, Basil z Cesareje, naptiklad ve
své Promluvé k mladym, sepsané mezi lety 370 a 375 a adresované pravdépodobné jeho synovctim,
vyzdvihoval vyznam klasické literatury psané tzv. éxothen (,témi zvenci®), jak nazyval pohanské
autory, a to jak z hlediska argumentace, tj. I6goi (,,rozpravy®), uZitecné pro teologii a exegezi, tak
z hlediska etického obsahu, tj. prdxeis (,,Ciny, chovani“), které se maji zohlednit v askezi
a v moralce. A na zavér vyzval mladé krest'any, aby klasiky povaZzovali za ephddion (,,viaticum®) pro
své vzdélani a rist, aby z nich méli ,,uzitek pro dusi“ (IV, 8-9). A pravé z tohoto setkani kirestanstvi
s tehdejsi kulturou vzniklo originalni nové hlasani evangelia.

12. Diky evangelijnimu rozliSovani kultury je moZné rozpoznat pfitomnost Ducha v rozmanité
lidské realité, to znamena, Ze je moZzné zachytit jiZ zaseté seminko pritomnosti Ducha v udalostech,
vnimavosti, touhach a hlubokém napéti srdci a socialnich, kulturnich a duchovnich souvislostech.
Podobny pristup miZeme rozpoznat napriklad ve Skutcich apostolii, kde je zminéna Pavlova
pritomnost na Areopagu (srov. Sk 17,16-34). KdyZ Pavel mluvi o Bohu, fika: ,,V ném totiZ Zijeme,

2 Srov. A. Spadaro, J. M. Bergoglio, il ,,maestrillo“ creativo. Intervista all’alunno Jorge Milia, in La Civilta
Cattolica 2014 1, s. 523-534.

3 1L vatikansky koncil, Pastoralni konstituce o cirkvi v dneSnim svété Gaudium et spes 62.

4 K. Rahner, Il futuro del libro religioso in Nuovi saggi II, Roma 1968, s. 647.

5 Srov. Ap. exhort. Evangelii gaudium 117.



hybame se a jsme. Tak to vyjadrili i néktefi z vaSich basnikt: ,Jsme dokonce z jeho rodu.““ (Sk 17,28).
V tomto verSi jsou dva citaty: nepfimy v prvni casti, kde je citovan basnik Epimenidés (6. stol. pr.
Kr.), a pfimy, kde jsou citovana Fainomena basnika Arata ze Soloi (3. stol. pt. Kr.), ktery opévuje
souhvézdi a znameni dobrého a Spatného pocasi. Zde ,,se Pavel projevuje jako ,Ctenar‘ poezie
a naznacuje, jakym zptisobem pristupuje k literarnimu textu, ktery nemtizZe nepodnitit k zamysleni
nad evangelijnim rozliSovanim kultury. Athénany byva nazyvan spermologos, tedy ,kfikloun, Zvanil,
Sarlatan‘, ale doslova ,sbérac semen‘. Urazka se paradoxné jevi jako hluboka pravda. Pavel sbira
semena pohanské poezie a vychazi z predchoziho postoje hlubokého rozhorceni (srov. Sk 17,16),
poznava Athénany jako ,velmi zboZné‘ a vidi v onéch strankach jejich klasické literatury skutecné
preparatio evangelica.“®

13. Co Pavel ucinil? Pochopil, Ze , literatura odkryva propasti, které jsou v ¢lovéku, zatimco
zjeveni a poté teologie se jich ujimaji, aby ukdazaly, jak je Kristus pFichazi pFekonat a osvétlit.”
Smérem k témto propastem je tedy literatura ,,pfistupovou cestou®,® kterd pomaha pastyfi vstoupit do
plodného dialogu s kulturou jeho doby.

Nikdy Kristus bez téla

14. Nez pristoupim ke konkrétnim diivodim, proc je tfeba pfi vychové budoucich knézi
vénovat pozornost literatufe, dovolte mi, abych zde pfipomnél jednu mySlenku o soucasném
naboZenském kontextu: ,,Navrat k posvatnu a duchovni hledani, které charakterizuji nasi dobu, jsou
jevy nejednoznacné. Dnes tak pred nami stoji vyzva, kterd se netyka na prvnim misté ateismu, ale
sméfuje k mnoha lidem, ktefi hledaji odpovéd’ na Zizeni po Bohu. Ta nesmi byt uhaSena nabidkami
plisobicimi odcizeni nebo JeZisem Kristem bez téla.“® Naléhavy tikol hldsat evangelium v nasi dobé
proto vyZaduje od véricich a zvlasté od knéZi zavazek, aby se vSichni mohli setkat s JeZiSem Kristem,
ktery se stal télem, Clovékem, déjinami. VSichni musime dbat na to, abychom nikdy neztratili ze
zietele ,,t€lo“ JeZiSe Krista — toto télo tvorené vasnémi, emocemi, pocity, konkrétnimi pribéhy,
rukama, které se dotykaji a uzdravuji, pohledy, které osvobozuji a povzbuzuji, pohostinnosti,
odpusténim, rozhorc¢enim, odvahou, neohroZenosti, jednim slovem laskou.

15. A pravé na této urovni muze vytrvalé Cteni literatury ucinit budouci knéze a vSechny
pastoraCni pracovniky jesté citlivéjSimi na plné lidstvi Pana JeZiSe, v némzZ je plné pritomno jeho
bozZstvi, a hlasat evangelium tak, aby kazdy, opravdu kazdy, mohl zakusit, jak pravdivé je to, co Fika
Druhy vatikansky koncil: ,,Je skuteCnost, Ze tajemstvi clovéka se opravdu vyjasiiuje jen v tajemstvi
vtéleného Slova.“!® To neznamena tajemstvi abstraktniho lidstvi, ale tajemstvi oné konkrétni lidské

bytosti se vSemi zranénimi, touhami, vzpominkami a nadéjemi jejiho Zivota.
Velké dobro

16. Z pragmatického hlediska mnozi védci tvrdi, Ze navyk cist ma v Zivoté clovéka mnoho
pozitivnich tc¢ink: poméah4d mu ziskat §irSi slovni zasobu a nasledné rozvijet rizné slozky jeho
inteligence. Podnécuje také predstavivost a kreativitu. Zaroveni umoZiuje lidem naucit se bohatéji
vyjadfovat sva vypravéni. ZlepSuje také schopnost soustfedéni, sniZuje uroven kognitivnich poruch
a zmirnuje stres a uzkost.

17. A co vic, pfipravuje nas na pochopeni, a tedy i na zvladani riznych situaci, které mohou
v Zivoté nastat. PTi Cetbé se ponofime do postav, starosti, dramat, nebezpeci, strachti lidi, ktefi nakonec

6 A. Spadaro, Svolta di respiro. Spiritualita della vita contemporanea, Milano, Vita e Pensiero, s. 101.
7 R. Latourelle, Letteratura, op. cit., s. 633.

8 Sv.Jan Pavel II., List umélctim, 4. 4. 1999, 6.

9  Evangelii gaudium 89.

10 Gaudium et spes 22.



prekonali Zivotni vyzvy, nebo tfeba pri Cteni davame postavam rady, které pozdéji poslouzi nam
samotnym.

18. Ve snaze jesté vice povzbudit ke Cteni rad cituji nékteré texty znamych autort, ktefi nas
toho tolik nau¢i pouhymi nékolika slovy:

Cetba roméani ,,v nds béhem jedné hodiny rozpouta viechna mozna blaha a nestésti, na néz
bychom v Zivoté spotfebovali 1éta, abychom aspon néktera poznali, a z nichZ bychom se o téch
nejintenzivnéjsich ani nedozvédéli, protoze se v nas vytvareji tak pomalu, Ze je nemtiZeme vnimat*.!!

,PTi Cetbé velké literatury se stavam tisicem lidi, a presto ziistdvam sam sebou. Jako no¢ni
obloha v fecké basni vidim myriadou oci, a presto jsem to ja, kdo vidi. Zde, podobné jako
v naboZenstvi, v lasce, v moralnim jednani a v poznani, presahuji sebe sama, a zaroven nikdy
nejsem vice sam sebou.“!?

19. Mym zamérem vSak neni zabyvat se pouze touto rovinou osobni uZitecnosti, ale zamyslet
se nad nejvyznamnéjSimi diivody k probuzeni lasky ke ¢teni.

Naslouchat nécimu hlasu

20. Kdyz premyslim o literatufe, vzpomenu si na to, co fikaval svym studentim velky
argentinsky spisovatel Jorge Luis Borges:'® NejdileZitéjsi je Cist, vstoupit do pFimého kontaktu
s literaturou, ponorit se spise do Zivého textu, ktery mame pred sebou, nez se upinat na myslenky
a analytické vyklady. A Borges tuto myslenku svym studentiim vysvétloval tak, Ze moZna zpocatku
budou rozumét jen malo z toho, co ¢tou, ale v kazdém pripadé uslysi ,,néci hlas“. To je definice
literatury, kterd se mi velmi libi: naslouchat né¢imu hlasu. A nezapominejme, jak nebezpecné je
prestat naslouchat hlasu druhého ¢lovéka, ktery se nas na néco dotazuje! Izolujeme se tim, dostavame
se do jakési ,,duchovni“ hluchoty, ktera negativné ovliviiuje i nas vztah k sobé samym a nas vztah
k Bohu, bez ohledu na to, kolik teologie Ci psychologie jsme byli schopni nastudovat.

21. Na této cesté, ktera nas Cini citlivymi k tajemstvi druhych, nas literatura uc¢i dotykat se
jejich srdci. Nelze nevzpomenout na odvazna slova, ktera 7. kvétna 1964 adresoval svaty Pavel VI.
umélciim, a tedy i velkym spisovatelim. Rekl: ,Potfebujeme vas. NaSe sluzba potfebuje vasi
spolupraci. ProtoZe, jak vite, nasi sluzbou je hlasat, zpristupfiovat a Cinit srozumitelnym, ba pfimo
jimavym, svét ducha, neviditelného, nevyslovného, Boziho. A v této cinnosti, ktera pretvari
neviditelny svét v pristupné, srozumitelné formy, jste mistry vy.“!# Zde je pointa: dkolem véFicich,
a zvlasté knézi, je pravé ,,dotknout se“ srdce soucasného clovéka, aby byl dojat a otevrel se vici
hlasani Pana JeZiSe. A v tomto usili ma literatura a poezie nedozirnou hodnotu.

22. T. S. Eliot, basnik, jemuZ kfestansky duch vdeéci za literarni dila, kterd poznamenala
souCasny svét, vystiZzné popsal moderni naboZenskou krizi jako krizi rozSifené ,citové
neschopnosti“.!> Ve svétle tohoto vykladu skute¢nosti neni problémem dne$ni viry primarné to, zda
vice ¢i méné vérit véroucnym tezim. SpiSe jde o neschopnost mnohych lidi dojmout se pred Bohem,
pred jeho stvorenim, pred ostatnimi lidmi. Vyvstava zde tedy dkol uzdravit a obohatit nasi citlivost.
Proto jsem po navratu z apoStolské cesty do Japonska na otdzku, co se mize Zapad naucit od
Vychodu, odpovédél: ,,Myslim, Ze Zapadu chybi trochu vice poezie.“!6

11 M. Proust, Hleddni ztraceného casu I. Svét Swannovych, Praha, Rybka Publishers, 2012, s. 81.

12 C. S. Lewis, Lettori e letture. Un esperimento di critica, Milano 1997, s. 165.

13 Srov. J. L. Borges, Oral, Buenos Aires, 1979, s. 22.

14 Sv. Pavel V1., Homilie pri msi umelcti, Sixtinska kaple, 7. 5. 1964.

15 T. S. Eliot, The Idea of a Christian Society, London, 1946, s. 30.

16 Tiskova konference Svatého otce béhem zpétecniho letu z apostolské cesty Jeho Svatosti FrantiSka do Thajska
a Japonska, 26. listopadu 2019.



Cviceni v rozliSovani

23. Co tedy knéz ziskava z takového kontaktu s literaturou? Proc je nutné povaZovat Cetbu
velkych romant za dileZitou soucast knézské paidei a podporovat ji? Proc je dileZzité obnovit a zavést
do pripravy kandidatt knéZstvi intuici, kterou nastinil teolog Karl Rahner, o hluboké duchovni
spriznénosti mezi knézem a basnikem?!”

24. Pokusme se na tyto otazky odpovédét naslouchanim tivahdm némeckého teologa.'® Slova
basnika, piSe Rahner, jsou ,,plna nostalgie®, jsou to ,dverfe, které se oteviraji do nekonecna, dvere,
které jsou dokoran otevieny do nesmirnosti. Evokuji  nevyslovitelné, smétuji
k nevyslovitelnému.“ Toto basnické slovo ,,vede k nekone¢nu, ale nemtize nam toto nekonecno dat,
ani v sobé nemtize nést ¢i skryvat toho, ktery je Nekonecny“. To totiZ prislusi BoZimu slovu a —
pokraCuje Rahner — ,,basnické slovo se proto dovolava BoZiho slova“.!® Pro kiestany Slovo je Biih
a vSechna lidska slova nesou stopy vnitini touhy po Bohu a sméfuji k tomu Slovu. Lze fici, Ze
skute¢né& béasnické slovo se analogicky podili na BoZim slové, jak ndm pisobivé sdéluje list Zidiim
(srov. Zid 4,12-13).

25. A tak mtize Karl Rahner vytvofit krasnou paralelu mezi knézem a basnikem: ,,pouze slovo
je niterné schopno osvobodit to, co drZi v zajeti vSechny nevyjadiené skuteCnosti — némotu jejich
sméFovani k Bohu*.2°

26. Literatura nas tedy upozoriiuje na vztah mezi formou vyjddreni a vyznamem. Nabizi
cviceni v rozlisovani, zdokonaluje schopnost budouciho knéze nahlédnout do vlastniho nitra a do
svéta kolem sebe. Mistem, kde se tato cesta k vlastni pravdé otevir, je nitro Ctenare, ktery je pfimo
zapojen do procesu Cteni. Zde se tedy odviji scénar osobniho duchovniho rozliSovani, které se
neobejde bez okam?Ziki tizkosti, a dokonce i krize. Cetné stranky literatury vpravdé odpovidaji tomu,
co svaty Ignac nazyva ,,nedtéchou”.

27. ,Neutéchou nazyvam [...] temno v duSi, zmatek v ni, pohnutky k niZSim a svétskym
vécem, neklid z riznych hnuti a pokuseni, kterd nabadaji k nevite, stav bez nadéje, bez lasky, pricemz
se duse shledava naprosto lenivou, vlaznou, smutnou a jako odloucenou od svého Stvoritele a Pana.“?!

28. Bolest nebo nuda, kterou ¢lovék zakousi pri ¢teni urcitych texti, nemusi byt nutné Spatné
nebo zbytecné pocity. JiZ sam Ignac z Loyoly si povsiml, Ze v ,téch, kdo postupuji od Spatného
k horSimu“, pasobi dobry duch tim, Ze vyvolava neklid, rozcileni, nespokojenost.?> To by byla
doslovna aplikace prvniho ignacianského pravidla pro rozliSovani ducht, které pojednava o ,,téch,
ktefi jdou z jednoho smrtelného h¥ichu do druhého®, tedy Ze u téchto osob pouziva dobry duch toho,
Ze ,,boda a hryZe jejich svédomi soudnosti rozumu*,?® aby je pfivedl k dobru a krase.

29. Ctenér tedy neni pouhym piijemcem poucného poselstvi, ale osobou, ktera je aktivné
vybizena, aby vstoupila na vratkou ptdu, kde hranice mezi spasou a zatracenim nejsou a priori
vymezeny a oddéleny. Akt cteni je tedy jakymsi aktem ,rozliSovani“, pfi némz je Ctenaf zapojen
v prvni osobé jako ,subjekt“ ¢teni a zdroveri jako ,objekt“ toho, co ¢te. Ctenim roménu nebo
basnického dila ¢tenar skute¢né zaziva, Ze ,je Cten* slovy, ktera cte.?* Ctendr se tak podoba hraci na
hfisti: hraje hru, ale zarovei je hra hrana skrze n€j v tom smyslu, Ze je zcela zapojen do toho, co
dela.®

17 Srov. A. Spadaro, La grazia della parola. Karl Rahner e la poesia, Milano, Jaca Book, 2006.

18 K. Rahner, ,,Sacerdote e poeta“ in La fede in mezzo al mondo, Alba 1963, s. 141.

19 Ibid, s. 171.

20 Ibid., s. 146.

21 Sw. Ignac z Loyoly, Duchovni cviceni, Refugium Velehrad-Roma, Velehrad 2002, 317.

22 Srov. Ibid., 335.

23 1Ibid., 314.

24 Srov. K. Rahner, ,Sacerdote e poeta“ in La fede in mezzo al mondo, Alba 1963, s. 141.

25 Srov. A. Spadaro, La pagina che illumina. Scrittura creativa come esercizio spirituale, Milano, Ares, 2023, s. 46—
47.



Pozornost a traveni

30. Co se tyCe obsahu, je tfeba pripustit, Ze literatura je jako ,,dalekohled* — podle slavného
Proustova piiméru?® — namifeny na bytosti a véci, nepostradatelny pro zaostfeni na ,,velkou
vzdalenost“, kterou kazdodennost hloubi mezi nasim vnimanim a celkem lidské zkuSenosti.
,Literatura je jako fotokomora, v niZ lze zpracovat obrazy Zivota tak, aby odhalily své kontury
a nuance. K tomu tedy literatura ,slouzi‘ — k ,rozvijeni‘ obrazt Zivota“,?” k tomu, aby nam kladla
otazky po jeho smyslu. Slouzi zkratka k u€innému proZivani Zivota.

31. Ve skutecnosti je nas bézny pohled na svét jakoby ,redukovany“ a omezeny kviili tlaku,
ktery na nas vyvijeji provozni a bezprostfedni cile nasi ¢innosti. I sluzba — duchovni, pastoracni,
charitativni — se miiZe stat imperativem, ktery nasméruje naSe sily a pozornost pouze k ciliim, kterych
mame dosahnout. Ale jak nam pripomina JeZiS v podobenstvi o rozsévaci, semeno musi padnout do
hluboké piidy, aby ¢asem plodné dozralo a nebylo zaduSeno povrchnosti nebo trnim (srov. Mt 13,18—
23). Hrozi tedy riziko, Ze propadneme efektivismu, ktery banalizuje rozliSovani, sniZuje citlivost
a ignoruje sloZitost.

Je proto nutné a naléhavé vytvorit protivahu k tomuto nevyhnutelnému zrychlovani
a zjednoduSovani naSeho kaZdodenniho Zivota tim, Ze se naucime drZet si odstup od toho, co je
bezprostiedni, zpomalit, rozjimat a naslouchat. K tomu miZeme dospét, jestliZze se dobrovolné
zastavime a preCteme si knihu.

32. Potfebujeme znovu objevit zptisoby, jak se vztahovat ke skutecnosti, které jsou vstiicnéjsi,
ne pouze strategické a zamérené Cisté na vysledek, zptisoby, které ndm umozni zazZit nekone¢nou
velikost byti. Odstup, pozvolnost, svoboda jsou charakteristickymi rysy pristupu ke skutecnosti, ktery
praveé v literatufe nachazi formu vyjadreni, jeZ neni vylucn4, ale ma vysadni postaveni. Literatura nas
tak uci divat se a vidét, rozeznavat a zkoumat skutecnost jednotlivcii a situaci jako tajemstvi nabité
prebytkem vyznamu, kterému lze jen casteCné porozumét prostfednictvim kategorii, vysvétlujicich
schémat, linearni dynamiky pficin a nasledkd, prostiedki a cili.

33. Dalsi krasny obraz, ktery vypovida o tiloze literatury, vychazi z fyziologie lidského tstroji,
zejména z procesu traveni. Zde je jeho vzorem ruminatio — preZvykovani — kravy, jak je uvedli mnich
Vilém ze Saint-Thierry z 11. stoleti a jezuita Jean-Joseph Surin ze 17. stoleti. Surin mluvil
0 ,Zzaludku duSe“ a jezuita Michel De Certeau hovoril o autentické ,fyziologii travici Cetby*.?
Literatura ndAm pomadaha premyslet o smyslu nasi pfitomnosti v tomto svété, ,travit“ a asimilovat ji
a pochopit, co se skryva pod povrchem nasi zkuSenosti. Literatura zkratka slouZi k interpretaci Zivota,
k rozliSovani jeho smyslu a jeho zakladnich napéti.?

Vidét oc¢ima druhych

34. Pokud jde o pouZivani jazyka, Cteni literarniho textu nas stavi do pozice ,vidéni o¢ima
druhych“,3® &imZ ziskavame $irsi perspektivu, kterd rozsifuje nasi lidskost. Rozvijime imaginativni
empatii, kterd nam umozZiuje ztotozZnit se s tim, jak druzi vidi, proZivaji a reaguji na skutec¢nost. Bez
takové empatie neni mozna solidarita, sdileni, soucit, milosrdenstvi.

P¥i Cetbé objevujeme, Ze naSe pocity nejsou jen naSe vlastni, ale univerzalni, a tak se ani ten
nejopusténéjsi clovék neciti sam.

35. Obdivuhodna rozmanitost lidskych bytosti a diachronni i synchronni pluralita kultur
a védéni jsou v literatufe konfigurovany do jazyka, ktery je schopen respektovat a vyjadrit jejich
rozmanitost. Zaroveil se prevadéji do symbolické gramatiky vyznami, kterd nam je Cini
srozumitelnymi, ne cizimi, ale sdilenymi. Jedinecnost literatury spociva v tom, Ze zprostredkovava

26 Srov. M. Proust, Hleddnf ztraceného casu. Cas znovu nalezeny, Praha, Rybka Publishers, 2012.

27 A. Spadaro, La pagina che illumina, op. cit., s. 14.

28 M. De Certeau, Il parlare angelico. Figure per una poetica della lingua (Secoli XVI e XVII), Firenze 1989, s. 139n.
29 Srov. A. Spadaro, La pagina che illumina, op. cit., s. 16.

30 C.S. Lewis, Lettori e letture. Un esperimento di critica, Milano 1997, s. 165.



bohatstvi zkuSenosti nikoliv tim, Ze ji objektivizuje v popisném zobrazeni analytického poznani nebo
soudy literarni kritiky, ale vyjadruje a interpretuje jejich hlubsi smysl.

36. Pri cteni piibéhu si diky autorové vidéni kazdy predstavi svym zplisobem plac opusténé
divky, starou Zenu, ktera prikryva télo svého spiciho vnuka, vaSeni drobného podnikatele, ktery se
snazi prosadit navzdory téZkostem, poniZeni ¢lovéka, ktery se citi vSemi kritizovan, chlapce, ktery
sni o jediném vychodisku z bolesti bidného a nésilného Zivota. KdyZ uprostied téchto pribéhu
sebe a vstupujeme do jejich hlubin, dokaZeme o néco vice pochopit jejich boje a touhy, vidime realitu
jejich oCima a nakonec se stavame spolupoutniky. Tak se ponofime do konkrétniho vnitiniho byti
zelinare, prostitutky, ditéte vyristajiciho bez rodicd, zednikovy Zeny, stafenky, ktera jeSté véri, Ze
potka svého prince. A miiZzeme tak Cinit s empatii a nékdy i s toleranci a pochopenim.

37. Jean Cocteau napsal Jacquesu Maritainovi: ,Literatura je nemoZna. Musime z ni vyjit.
A nema smysl snaZit se z ni vymanit pomoci literatury, protoZe jediné laska a vira nam umoznuji vyjit
ze sebe samych.“3! Ale vyjdeme skute¢né ze sebe samych, pokud naSe srdce nejsou spalovana
utrpenim a radostmi druhych? Zde bych fekl, Ze nam jako kiest'aniim neni nic, co je lidské, Ihostejné.

38. Literatura navic neni relativisticka, protoZe nas nezbavuje hodnotovych kritérii.
Symbolické zobrazeni dobra a zla, pravdy a 1Zi jako skutecnosti, které v literatufe nabyvaji podoby
jednotlivct a kolektivnich historickych udélosti, nas nezbavuje moralniho hodnoceni, ale brani nam
ve slepém nebo povrchnim odsuzovani. ,,Jak to, Ze vidis tfisku v oku svého bratra, ale tram ve svém
oku nepozorujes?“ pta se nas Jezis (Mt 7,3).

39. KdyZ c¢teme o nasili, omezenosti nebo kiehkosti druhych, mame prileZitost zamyslet se
nad vlastnimi zkuSenostmi s témito skuteCnostmi. Tim, Ze literatura otevira ¢tenafi SirSi pohled na
velikost i bidu lidské zkuSenosti, u¢i nas trpélivosti ve snaze porozumét druhym, pokore v pristupu
ke slozitym situacim, mirnosti v posuzovani jednotlivci a citlivosti k nasemu lidskému stavu.
Posuzovani je jisté potfebné, ale nikdy nesmime zapominat na jeho omezeny rozsah. Soud nesmi
nikdy vyustit v rozsudek smrti, vyfazeni osob nebo potlaceni lidskosti v zajmu bezduché absolutizace
zakona.

40. Pohled literatury vStépuje cCtenari vétsi nadhled, smysl pro hranice, schopnost uprednostnit
zkuSenost pred kognitivnim a kritickym mySlenim a pfijmout chudobu, kterd je zdrojem
mimoradného bohatstvi. Tim, Ze si Ctenaf uvédomuje marnost a mozna i nemoZznost redukovat
tajemstvi svéta a lidstva na dualistickou polaritu pravda/leZ nebo spravné/Spatné, ptijima odpovédnost
za vynaSeni soudi, nikoliv vSak jako prostfedek nadvlady, ale spiSe jako podnét k vétSimu
naslouchani a zaroven jako pripravenost podilet se na mimoradném bohatstvi déjin, jeZ plyne
z pritomnosti Ducha, ktery je dan také jako Milost, tedy jako néco nepredvidatelného
a nepochopitelného, co nezavisi na lidském jednani, ale nové definuje nasSe lidstvi ve smyslu nadéje
na spasu.

Duchovni sila literatury

41. Vérim, Ze jsem témito kratkymi Gvahami zdiiraznil roli, kterou mutze literatura hrat pri
vychové srdce a mysli pastyfe nebo budouciho pastyfe smérem ke svobodnému a pokornému
pouzivani vlastniho rozumu, k plodnému poznavani rozmanitosti lidskych jazyk, k rozsifeni vlastni
lidské vnimavosti a konecné k velké duchovni otevienosti pro naslouchani Hlasu, ktery promlouva
mnoha hlasy.

42. V tomto smyslu literatura pomaha ctenaiim svrhnout modly sebestiedného, falesné
sobéstacného a staticky konvencniho jazyka, ktery nékdy také hrozi zneciSténim naSeho cirkevniho
diskurzu a omezovanim svobody Slova. Literarni slovo je slovem, které uvadi jazyk do pohybu,
osvobozuje ho a ocistuje. V konecném diisledku otevird toto slovo jeSté vétSim vyrazovym
a expanzivnim obzorim. Otevira naSe lidska slova, aby pfijala Slovo, které se zabydluje v lidské feci,

31 J. Cocteau — J. Maritain, Dialogo sulla fede, Firenze, Passigli, 1988, s. 56. Srov. A. Spadaro, La pagina che
illumina, op. cit., s. 11-12.



ne kdyZ se vnima jako poznani, které je jiZz plné, definitivni a tplné, ale kdyzZ se stdva naslouchanim
a ocekavanim Toho, ktery prichazi, aby vsechno tvoril nové (srov. Zj 21,5).

43. Duchovni sila literatury nas nakonec privadi zpét k hlavnimu tkolu, ktery Buh svéril
Clovéku — tkolu ,,pojmenovavat® tvory a véci (srov. Gn 2,19-20). Poslani byt spravcem stvoreni,
které Biih svéril Adamovi, s sebou nese predevsSim poznani vlastni diistojnosti a smyslu existence
ostatnich bytosti. Také knéz je povéren timto prvotnim tikolem ,,pojmenovavat®, proptij¢ovat smysl,
stavat se nastrojem spolecCenstvi mezi stvorenim a Slovem, které se stalo télem, a jeho moci osvétlovat
kazdy rozmér lidského byti.

44. Spriznénost mezi knézem a basnikem se tak projevuje v tajemném a nerozlucném
svatostném spojeni mezi boZskym Slovem a naSimi lidskymi slovy a dava vzniknout sluzbé, ktera je
plna naslouchani a soucitu, dava vzniknout charismatu, které se stava odpovédnosti, dava vzniknout
vizi pravdy a dobra, ktera se jevi jako krasa. MiiZeme se tedy zamyslet nad slovy, ktera nam zanechal
basnik Paul Celan: ,, Kdo se opravdu u¢i vidét, pfiblizuje se k neviditelnému. 3

Déano v Rimé u Sv. Jana Lateranského dne 17. Cervence 2024, v dvanactém roce mého
pontifikatu.

FRANTISEK

32 P. Celan, Microliti, Milano 2020, s. 101.



